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nations. Even nowadays we can still see the fruits of the Mission. Cyrillo-Methodian values
and traditions were thanks to the Benedictine monasteries continuously preserved and kept.
St. Andrew-Zorard and St. Benedict belonged to most important Benedictine-eremites
who lived in the territory of Great Moravia. These monks adopted Syrio-Palestinian ascetic
rules of eremic life, which were mostly practised at Oriental territories, from the brothers
Sts. Constantine and Methodius. The rules were brought into life as it is mentioned in the
Legend of St. Maurus, a contemporary living bishop of Pécs. Places where the Benedictines
lived, namely the Monastery of Saint Hypolit at Zobor hill in Nitra and Skalka near the city
of Trencin, have remained important spiritual centres to this day.
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Uvod

Medzi vyznamné dejinné udalosti slovanskych narodov patri predovsetkym obdobie cyrilo-me-
todskej misie. Jej vyznam je zretelny predovsetkym na poli nabozenskom, ale aj ob¢ianskom, kul-
turnom a spolo¢enskom a nemozno ho ohranicit len jestvovanim Velkomoravskej rise.

Od dias, ked byzantski misiondri sv. Konstantin (Cyril) a sv. Metod priputali nasich predkov
ku krestanskému Rimu, a tym i zdpadnej kultirno-ndbozenskej orientdcii, stala sa cyrilo-metod-
skd idea po celé nase dejiny ich neoddelitelnou sucastou. Stopy cyrilo-metodstva v nasich dejinach
upeviovali nds nielen v jednote s Rimom, ale prehlbovali aj nage vedomie vlastnych dejinnych
osudov. Jej ovocie takto nachadzame do dne$nych ¢ias (Kondrla — Kralik 2016, 95).

Papez Jan Pavol II. spdja ¢innost solinskych bratov s ich duchovnym otcom zakladatelom
sv. Benediktom z Nursie; v apostolskom liste Egregaiae virtutis uvadza, ¢o ho viedlo k takémuto
zavaznému kroku:

»Eurdpa je totiz, ak sa na niu divame zo zemepisného hladiska, aj ovocim dvoch prudov krestan-
skej tradicie; k nim sa pripajaju tiez dve rdzne, ale sti¢asne v hibke navzajom sa doplhajuce kultur-
ne formy. Svity Benedikt svojim vplyvom objal nielen Eurdpu, predovsetkym zdpadnt a strednu,
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ale prostrednictvom klastorov svojich duchovnych synov prenikol tiez do ostatnych svetadielov;
je teda akoby v strede tohto pradu, ktory vychddza z Rima, zo stolca nastupcu sv. Petra. U svitych
solunskych bratov vystupuje do popredia najskor prinos antickej gréckej kultury a potom vyznam
vplyvu, ktory mala carihradska cirkev a vychodna tradicia; tato tradicia hlboko prenikla do du-
chovného Zivota a kultiry mnohych narodov a zemi vo vychodnej ¢asti eurdpskeho svetadielu.*

Vychodna askéza ako spajajuci fenomén benediktinskej a cyrilo-metod-
skej misie na Velkej Morave

So zivotom solinskych bratov priamo ¢i nepriamo suvisi posobenie benediktinov nanasom
uzemi. Benediktini su pokracovatelmi v ich ¢innosti kristianizdcie, a to v $ireni krestanskej
kultary. Viimneme si to na Zzivote benediktinov eremitov sv. Andreja-Svorada a Benadika, kto-
ri st v Nitrianskej diecéze uctievani ako patréni biskupstva. Svorad je i patronom mesta Nitra
(Juddk1999, 20).S ich zivotmi suvisi aj najstarsia zachovana stredoveka prdza, pisana po latinsky,
ktora sa zapodieva priamo slovenskym prostredim, presnejsie okolim Nitry a Trencina. Ide o le-
gendu Vita sanctorum heremitarum Zoerardi confessoris et Benedicti martyris (Marsina 1997, 41-
43).> Autorom tohto Zzivotopisného diela je pétkostolsky biskup Maurus.Miesto jeho narodenia
nie je zndme, no zrejme pochadzal z uzemia Nitrianska, kde sa narodil zac¢iatkom 11. storocia.
Predpoklada sa, Ze ide o jeho reholné meno; pévodné meno nie je zndme (Kuzmik 1983, 268;
Kutnik 1968, 155-172). Este pred obsadenim Nitrianska a Nitry kralom Stefanom 1. (1018)bol
Maurus novicom v zoborskom benediktinskom Klastore sv. Hipolyta, v ktorom aj zacal scho-
lastikat. Povodna zoborska tradicia v suvislosti s tymto klastorom hovori o Svitoplukovi ( 894)
ako pustovnikovi, Zijicom na vrchu Zobor v benediktinskom klastore — zmienuje sa o tom cesky
historik Kosmas (Foltyn 2009, 11-16).

Maurus ako mlady scholastik — ,,puerscholasticus® - na vlastné o¢i videl benediktinskeho mni-
cha Svorada. Stalo sa tak mozno pri skladani jeho reholnej profesie do ruk opata Filipa. Udalost
na vnimavt dus$u mladého scholastika silne zapdsobila.

Roku 1030 sa Maurus stal opatom Kldstora sv. Martina na Panénskej hore (Pannonhalma).
Kral Stefan I. ho potom asi roku 1036 vymenoval za pitkostolského biskupa (Petrovich 1971,
88-91).

! Apostolsky list bol vydany 31. decembra 1980 (Acta Apostolicae Sedis 1981, 258-262). Porovnaj tiez
Kocev et al. 2017.

Maurovu legendu v priebehu 11. - 15. storocia odpisovali v benediktinskych kldstoroch na slovenskom
uzemi, osobitne v Klastore sv. Hipolyta na Zobore, v ktorom ticta k obidvom pustovnikom zapustila hlboké
korene. Najstarsi zo zachovanych odpisov pochadza zo 14. storocia. V tomto kddexe je nielen tiplna verzia
Maurovej legendy, ale aj oficium ,,mucenikov Andreja a Benedikta“ Neuplnd, hoci starsiu verziu nacha-
dzame v Zéhrebskom brevidri (1273 — 1294). V kniznici kolegidlnej Bratislavskej kapituly sv. Martina bol
v minulosti rukopis Maurovej legendy v kddexe z roku 1340, avak v stcasnosti je nezvestny. Rukopis
Maurovej legendy obsahuje aj kodex, ktory vznikol v 1. polovici 15. storocia v Pasove a teraz je ulozeny
v Bavorskej $tatnej kniznici v Mnichove. Z konca 15. storo¢ia pochadza odpis legendy v kddexe z klastora
reholnych kanonikov Rougu Cloitre (Rubrae Vallis) pri Bruseli. UloZeny je v Kralovskej kniznici Belgicka
v Bruseli. Text odpisu bol blizky nezndmemu rukopisu, ktory v 2. polovici 16. storocia pouzil Surius v svo-
jom diele Vitae Sanctorum. Zakladom vydania bollandistov sa stal dalsi rukopis, tzv. korssendocky, napi-
sany v 90. rokoch 15. storocia v Korssedocku pri Maastrichte v Belgicku. V seminarnej kniZnici v Lubline
sa tiez nachddzal rukopis Maurovej legendy z 15. storocia, no teraz je nezvestny. Vita Ss. Zoerardi-Andreae
et Benedicti od konca 15. storocia patril k ¢asto vydavanym stredovekym literdrnym pamiatkam. Najdeme
ho aj v zbierke Legendae Sanctorum Regni Hungariae. (Dalsie vydania pre ich pomerne velku rozsirenost
neuvadzam.)
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Ako mozno usudit z jeho Legendy o sv. Svoradovi-Andrejovi a Beradikovi, ani po odchode
z Nitrianska sa Maurus neprestal Zivo zaujimat o uc¢inkovanie pustovnika Svorada-Andreja.
Spriatelil sa s jeho u¢enikom a spolupracovnikom Benadikom, ktory pravdepodobne pochadzal
z Ponitria, a postupne ziskal od neho mnohé cenné informacie o Svoradovi. Benadik casto pri-
chadzal do Klastora sv. Martina v Pannonhalme a nadSene rozpraval o svojom uitelovi, ako sa
uvadza v Maurovej legende.’

Maurus bol tiez v stalom kontakte s nitrianskym opatom Filipom, ktory ho takisto infor-
moval o velmi prisnej askéze pustovnika Svorada-Andreja. Od opdta Filipa sa potom dozvedel
nielen o jeho smrti, ale aj o zdzrakoch na jeho prihovor a zavrazdeni jeho ucenika Benadika
na Skalke pri Trencine, kde Zil podla prikladu svojho uditela.* Bentadik zomrel tri roky po smrti
Svorada-Andreja. Rok Svoradovej smrti nie je isty. Jozef Kutnik (1969,62) jeho smrt datuje
do roku 1031 alebo 1032. Benadik teda zomrel bud roku 1034, alebo 1035. Jozef Tadeusz Milik
(1966, 28) datuje Svoradovu smrt do roku 1034. Pravdepodobnejsie je vSak datovanie Jozefa
Kutnika (1969, 62), a to s ohladom na Zivot Benadika, jeho smrt i zazraky, ktoré sa stali pred vy-
sviackou Maura za biskupa, teda pred rokom 1036.

Zoborsky opat Filip poslal Maurovi polovicu retaze, ktort Svorad nosil okolo pasa a ktord mu
¢asom vrastla do tela. Filip ju objavil po Svoradovej smrti.

Vypovede Svoradovho uéenika Benadika, ako aj opata Filipa si Maurus starostlivo zaznaco-
val - prave ony sa neskor stali podkladom jeho latinskej legendy. Jozef Tadeusz Milik (1966, 9 nn.)
hodnoti toto usilie nasledujicimi slovami: ,Hoci Maurus ako pitkostolsky biskup pisal o uda-
lostiach spred tridsiatich rokov az roku 1064, jeho reldcia je predsa bezprostrednd a spolahliva.
Podavané fakty ma Zivo v pamiti, pretoZe si od zaciatku osobne ctil pustovnika Svorada a o jeho
Zivot i smrt sa intenzivne zaujimal. Sved¢i o tom polovica retaze, ktort si od opata Filipa vypytal
hned po Svoradovej smrti a nabozne ju opatroval az do roku 1064, ked ju odovzdal kniezatu
Gejzovi.”

Z autopsie sice Svorada len videl pri jeho prichode do Klastora sv. Hipolyta na Zobore, bol v§ak
jeho sucasnikom (i ked ovela mlad$im). Vytrvalo a ststavne zbieral o nom informacie ,,z prvej
ruky® a reholnicko-pustovnicke obdobie Svoradovho Zivota zachytil dokladne a podrobne.

V tejto suvislosti si chceme v§imnut predovsetkym askézu, ktora uvadza Maurus vo svojej
Zivotopisnej legende a ktora sa objavuje u obidvoch pustovnikov. Ona moéze byt jasnym spojivom
medzi obdobim ucinkovania solinskych bratov sv. Konstantina-Cyrila a sv. Metoda na nasom
uzemi a pokracovanim v ich ¢innosti, hoci celkom odli$nym spdsobom.

Vnitorné prepojenie cyrilo-metodskej misie s mni§skou tradiciou na trovni teologického
myslenia potvrdzuje rovnako nasledujtci pohlad: ,,Pre Konstantinovu silnt vdzbu na Svété pismo,
kazanie, duchovny Zivot a kontempldciu je mozné naznacit aj spojnice s monastickou teolégiou,
ktora predstavuje zdsadny metodologicky protipdl scholastiky. Vo vizbe na Svité pismo sa teda
Konstantin javi ako verny Ziak patristiky a zdroven ako ingpirator ¢i predchodca monastiky* (Hlad
2013, 535).

K osobitnym ¢rtam pustovnickeho zivota Svorada-Andreja a jeho spolo¢nika Benadika patri -
ako to vyplyva z reguly sv. Benedikta z Nursie —, Ze sa sice u mnichov zddraznovala aj praca, ale
neuprednostiiovala sa manualna praca. Navy$e v tomto pripade Maurus poukazuje na osobitny
charakter askézy- na ,velké trapenie tela“ (Minarik 1994, 66).

* 'V Maurovej legende sa piSe: ,Ad nostrum ergo monasterium in honorem beati pontificis Martini

consecratum, cum iam dictus monachus Benedictus saepe venisset, mihi haec [...] de eius vita venerabili
narravit.

Tato skuto¢nost sa v Maurovej legende uvadza slovami: ,Sed quae sequntur, Philippus abbas mihi
constituto narrare consuevit.
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Pustovnik Svorad-Andrej prisiel na svojrazny spdsob sebatryznenia:* okolo pasa nosil spome-
nutd Zeleznd retaz, ktora sa ¢asom vrastla do tela tohto prisneho askétu a pustovnika.® Maurus
zaznamenal, Ze Svorad-Andrej vzdy zachovaval post, aby sa takto posilnoval v duchovnom Zzivote
a verne nasledoval JeziSa Krista. Tri dni nejedol celkom ni¢, a to z lasky ku Kristovi, ktory sa
pre nas stal ¢lovekom a na pusti sa postil $tyridsat dni. Ked sa blizil ¢as Velkého postu, pustovnik
prevzal od opata Filipa $tyridsat orechov ako Zivobytie na svoj $tyridsatdenny post.

Tato prax sa nazyva regulou opata Zosima’- ,exemplum vitae regularis sub qua Zosimus
degebat®; podla nej na Vychode dostal kazdy mnich na obdobie postu 45 datli. Tento jasne ritualny
vyraz pomdhal mnichom vratane sv. Andreja-Svorada spojit sa s Kristovou obetou. Telesné
umftvovanie, ktoré bolo obsahom pdstnej praxe, istym spdsobom predstavovalo liturgiu Zivota -
sv. Andrej-Svorad ju uskuto¢iioval podla vzoru Krista. Javi sa to ako zna¢ne odli$ny Zivotny postoj
v porovnani so spdsobom myslenia nihilistov, tvrdiacich, ze po tomto Zivote uz ni¢ nenasleduje,
preto treba Zit dnes, ni¢ neo¢akavat ani nemat zrak uprety vpred (Datelinka, 2021, 230).

Tento spdsob pdstnej praxe u pustovnika Andreja-Svorada starsia historiografia nevedela
spravne vysvetlit (Kutnik s. a., 12). Rudolf Holinka (1934, 319) ho napriklad vyhlasil za nejaku
sliterarnu reminiscenciu®, pretoZe pokladal za ,nehistorické® uzatvarat z toho zavislost od sta-
rych vychodnych anachoretov. Napriek tomu nemozno nevidiet podobne velké usilie a pracov-
né nasadenie, aké pozorujeme u Antonija, prvého ruského mnicha z 11. storocia a zakladatela
Kyjevsko-pecerskej lavry. U pustovnika Andreja-Svorada sa tazkd manudlna praca spajala s dal-
$imi ¢rtami pustovnickeho Zivota: po namdhavej préci si nedoprial primerany odpoc¢inok a od-
riekavy spdsob Zzivota stuprioval nedostatkom spanku.

Oba smery sposobu Zzivota zasvitenych osob — mnissky i eremitsky —, ktoré sa prejavili aj
v zivote zoborskych mnichov, vznikli v 4. storo¢i na Vychode, presnejsie v egyptskom pustnom
prostredi, v kraji nazyvanom Thebaida. Neskor sa rozsirili po celej Byzantskej risi. Niektori mnisi
sa vSak neuspokojili ani s eremitskym smerom. Tuzili po este va¢sej dokonalosti, a tak sa natrvalo
odlucili od ostatnych a zili v Gplnej samote ako anachoreti — v stélej modlitbe a tichosti. I$lo
o pustovnikov, ktori sa dalej $pecificky mohli nazyvat napr. akoimeti, teda bdejuci, nespiaci, alebo
styliti, pretoze celé roky svojho pustovnickeho Zivota prestali na stipoch, prip. dendriti, kedze
vadsinu Zivota prezili na stromoch (Colombas, 1990, 179-181).

V Rime vznikli viaceré benediktinske klastory, napr. Klastor sv. Bonifaca a Alexia na Aventine,
a boli v ¢ulom styku s byzantskymi mnichmi. Vychodni mnisi, ktori sa vo velkom pocte usadili
na tizemi dne$ného Talianska, vychadzali prevazne z eremitského smeru a klddli doraz na kontem-
placiu. Sdm Konstantin vstapil v Rime (868) prave do takéhoto klastora a prijal meno Kyrillos =
Cyril (Vraga$ 1991, 68).

Byzantsky sposob mni$skeho Zzivota napokon ovplyvnil i celé zdpadné mnisstvo. V 11. storo-
¢i pozorujeme na Zapade renesanciu pustovnictva. Vplyv eremitského smeru mnisskeho Zzivo-
ta sa prejavil aj v benediktinskom prostredi zoborského Klastora sv. Hipolyta, do ktorého okolo
roku 1022 prisiel muz menom Svorad. Na zéklade Maurovej legendy mozeme usudzovat, Ze vtedy
este nebol mnichom. Z rak opata Filipa prijal postriziny a obliekol sa do reholného richa. Zlozil

5 Sved¢i o tom sprava v Maurovej legende aj reliéf na stipe v katedralnom chrame v Pécsi, na ktorom ma

pustovnik zobrazeny okolo péasa vyrazny Zelezny kruh.

Pozornost si zasluhuje franctizska medirytina zo zaciatku 17.storocia, ktora podla Maurovej legendy zo-
brazuje no¢ny odpocinok pustovnika Svorada-Andreja v butlavom strome, do ktorého st vbité zelezné
kliny. Nad hlavou md zavesent obruc¢ so $tyrmi velkymi kamenmi. Na rytine vidiet i ¢ast Zeleznej retaze,
ktoru nosil prisny askéta okolo pésa, a pri jeho nohach niekolko orechov. Autorom medirytiny je Caspar
Waussim (1660 — 1700 v Prahe); v stibore obrazov Das Leben der Einsiedler je obraz sv. Svorada oznaceny
¢.37.

Syrsky mnich sv. Zosimus Zil v 6. storo¢i a vynikal prisnou askézou.
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reholné sfuby a prijal meno Andrej. Rozhodol sa pre pustovnicky Zivot, ale najskér musel dlhsi
Cas zotrvat v klastore ako mnich. S dovolenim opata Filipa sa potom utiahol do pustovne, aby sa
mohol oddat eremitskému smeru mni$skeho Zivota, ktory predstavoval jeho vyvrcholenie.®

Jozef Kutnik (s. a., 12) dokazuje, Ze benediktinski mnisi na Velkej Morave prevza-
li od sv. Konstantina a Metoda syrsko-palestinske a vobec orientdlne eremitské asketické regu-
ly a praktiky. Sv. Metod ako predstaveny na malodzijskom Olympe sa s nimi mohol oboznamit
u syrsko-palestinskych mnichov, ktori unikali pred mohamedénmi a hladal i atocisko v byzantskej
mni$skej enklave.

Znalec starého vychodného mnisstva eremitského typu Jozef Tadeusz Milik (1966, 65-66; 143,
pozn. 109) nie bez vecného dokladu tvrdi, ze pod priamou redakciou sv. Metoda sa na Velkej
Morave prelozila do staroslovenciny a zaviedla do patrikonu Zosimova Kefalaja, stru¢ny sthrn
mysticko-asketickych zdsad, ktora sa potom stala akousi metodikou eremitskej askézy. Tento druh
askézy sa praktizoval aj v Kyjevsko-pecorskej lavre, kde sa preniesol z Velkej Moravy.

Maurova relacia je teda vierohodnym, historicky zdvaznym svedectvom o mysticko-asketic-
kych praktikdch starych eremitov na uzemi Velkej Moravy. Richard Prazak (1988, 71-72) v tejto
suvislosti upozornuje na skuto¢nost, Ze sviatok sv. Andreja sa slavil v ten isty den ako sviatok
palestinskeho Zosima, t. j. 30. novembra - Svoradovo prijatie reholného mena Andrej moze preto
dokazovat vplyv grécko-byzantského prostredia.

Klastor sv. Hipolyta v Nitre ako duchovny pokracovatel cyrilo-metodske;j
misie

Klastor sv. Hipolyta v Nitre presiel roznymi vyvinovymi Stadiami. Ich zaujimavy prehlad uva-
dza Jozef Katnik Smalov (2005, 27-150 a 230-325); rozliuje niekolko etdp jeho existencie:

I. Obdobie benediktinskej eremitskej cely s vyraznymi iroskétskymi tradiciami (polovi-
ca 8 storocia do roku 829) a zavislej od Salzburgu.

II. Obdobie filidlneho benediktinskeho klastora, zriadeného v ¢ase, ked sa tizemie Nitry stalo
misijnym tzemim Pasovského biskupstva a biskup Reginhard vyvinul na nom intenzivnu misio-
narsku ¢innost. Misiondrska cela benediktinov na Zobore sa pravdepodobne v rokoch 830 - 855
premenila na filidlny klastor s patrociniom materského opatstva.

II1. Za Svitopluka ako udelného kniezata v Nitre sa Klastor sv. Hipolyta osamostatnil a pretvo-
ril na opatstvo s vyslovnym internym a externym misijnym poslanim. Kandidati mohli pochadzat
uz aj z domdceho prostredia. Liturgickou re¢ou bola latin¢ina, katechizacia vSak prebiehala v Iu-
dovom jazyku. Toto obdobie spada priblizne do rokov 856 - 865.

IV.V obdobi pdsobenia byzantskej misie, resp. v rokoch 865 - 899, sa benediktinom na Zobore
otvorili velké moznosti na okolitych izemiach pohanskych slovanskych kmenov. Sv. Konstantin
a Metod si ziskali nitrianskych benediktinov, ktori mali institiciu vysunutych ciel v teréne mimo
vlastného klastora, a oboznamili ich so syrsko-palestinskou eremitskou regulou. Je mozné, ze
v kldstornom kostole a eremitskych oratériach, vynatych spod jurisdikcie biskupa a archipresby-
terov, sa konala bohosluzba v staroslovenskom jazyku. Tu mohli najst refugium i Ziaci solinskych
bratov, a to dovtedy, kym Metod, uz ako moravsky arcibiskup a papezsky misijny legat, nepre-
vzal spravu velkomoravskych kostolov a nezacal oficidlne cirkevne aj $tatne organizovat misie
v susednych oblastiach. Niektori, napr. Gorazd, sa mohli po Metodovej smrti roku 885 uchylit
do benediktinskych klastorov. V tomto obdobi nastali historicky prajné podmienky na vytvorenie
filidlnych kléstorov zdruzenych s arciopatstvom na Zobore.

8  Maurus o tom piSe: ,,[...] heremi solitudinem subintravit.*
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V. Nasledujtice obdobie trvalo pocas 10. storocia az do prvej $tvrtiny 11. storocia, ked sa
pod patrondciou dynastii v utvérajucich sa riSach — Ptemyslovcov v Cechach, Arpadovcov
v Uhorsku, Piastovcov v Polsku a Rurikovcov v Kyjevsku - zakladali klastory nového, unifikova-
ného latinského typu v Bfevnove, na Pandnskom vrchu, v Tynci pri Krakove. Kyjev sa odklonil
od Zapadu a priklonil sa k Vychodu. Benediktini z arciopatstva na Zobore a pridruzenych klasto-
rov pokracovali s novym rozmachom v predoslej zdarnej misionarskej ¢innosti.

VI. Po pripojeni Nitry k Uhorsku sa Klastor sv. Hipolyta na Zobore za opata Filipa zmenil
z cyrilo-metodského typu na latinsky typ. Tento prechod bol pokojny a rychly. Mozny bol i preto,
lebo opétstvo na Zobore malo od ¢ias Cyrila a Metoda viacreCovy réz: vyucovalo sa v iiom nielen
v domécom jazyku, ale aj latinsky, grécky, staronemecky, ba zadiatkom 10. storocia aj madarsky.
Knazi mnisi (literati) zoborského arciopatstva boli stredovekymi polyglotmi. Toto obdobie trvalo
az do zaniku benediktinskeho klastora na Zobore (1468), resp. do jeho premeny na kamaldulsky
klastor (1691). Kamalduli v iom pésobili az do zru$enia Jozefom II. (1782).

Zasluhou biskupa Karola Kmetka bol klastor roku 1937 obnoveny a stal sa majetkom misio-
narov Bozieho slova - SVD (Branecky 1945, 19-24). V sucasnosti sa v jeho priestoroch ¢iasto¢ne
nachadza Specializovana nemocnica sv. Svorada.

Opatstvo na Skalke pri Trencine ako locus vychodo-zapadnej eremitskej
tradicie a jeho misijny vyznam v dejinach Slovenska

Benadik vstupil do benediktinskeho Klastora sv. Hipolyta na Zobore a neskdr ho pridelili
Svoradovi za pomocnika v starobe a uc¢enika. Po smrti svojho ucitela sa rozhodol byvat na tom
istom mieste — tri roky podla jeho prikladu viedol velmi prisny zivot. Zmienuje sa o tom Zzivo-
topisna Maurova legenda, no blizSie miesto neurcuje. Starobyla tradicia dosvedcuje, Ze islo
o Skalku pri Trenc¢ine. Tu Benadika prepadli zbojnici, zviazali ho a hodili do rieky Vah. Ludia dlho
hladali jeho telo, ale bez vysledku. Zbadali vsak, Ze orol po cely rok sedéva na brehu Vahu, akoby
nieco pozoroval. A skutoc¢ne: nasli telo, ktoré bolo po roku neporusené, akoby bol Benadik zomrel
len nedéavno. Jozef Kutnik (1968, 63) vidi skor politické nez lipezné pric¢iny jeho smrti; podla
neho vrahovia prisli z moravskej strany. Uz roku 1208 vsak stal na tomto uzemi kostol zasvéteny
sv. Benadikovi, ako to uvddza listina $lachtica Tomd$a - za hrani¢nu ¢iaru chotara obce Skala
udava Kostol sv. Benadika na Skalke (Marsina 1991, 116).

Hoci existuju zmienky o tom, Ze Benadik podobne ako Svorad pochadzal z polského uzemia
(Hodal 1928, 44-77)°, viaceri, a to i znalec v tejto oblasti opat Ludovit Starek (1852, 149), pou-
kazujui na skutocnost, ze Benadik nemohol byt Poliakom, pretoze nevedel ni¢ o Zivote Svorada
v Polsku. Ak by vedel, isto by o tom porozpraval Maurovi, ktory sa podrobne zaujimal o Zivot
pustovnika Svorada-Andreja. Historik Michal Lacko zastava nazor, ze Benadik bol Slovak a po-
chadzal z Ponitria (Bagin 1992, 28); dnes sa tato mienka vSeobecne prijima aj zo strany odbornej
verejnosti.

Zbierka svitcov Uhorska oznacuje Benadika za Povazana: ,,S. Benedictus Vageus, eremi-
ta in Hungaria“ - sv. Benadik Vazsky (Acta Sanctorum 1868, 329). Potvrdzuje to i skuto¢nost,
na ktort upozornuje rektor jezuitského klastora v Trencine Ladislav Vid. Uvadza, Ze v okoli
Trencina a Skalky je uctievany a spominany len Benadik - ,,populus Trenschini in Skalka solius
Benedicti nomen circumfert (Buday 1924, 6). Tradicia tiez zachovala, ze si pltnici, plaviaci sa

° Hodals. a., HI. II1, 44-45. Ide o celoZivotné dielo Dr. Juraja Hodala (1888 — 1963), stredoskolského profe-
sora, ulozené v archive Biskupského tiradu v Nitre. Rukopis ma cca 1 500 stran. Porovnaj tiez Hodal 1928,
44-77.
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okolo Skalky, uctievali sv. Benadika ako svojho patréna a ochrancu a prosili ho o pomoc a ochra-
nu zvlastnou modlitbou.'®

V benediktinskom prostredi Uhorska koncom 11. storocia kult sv. Benadika prevysil kult
sv. Svorada-Andreja. Neujal sa véak v okolitych slovanskych krajoch. U sv. Benadika sa od zaciat-
ku stala miestom jeho ucty Skalka, miesto jeho umucenia. U sv. Svorada-Andreja to bola Nitra,
miesto jeho pochovania. Telo sv. Benadika ulozili v nitrianskom Chrame sv. Emerdama, uZ vte-
dy oznaceného za baziliku, a to v tom istom hrobe, v ktorom bol pochovany sv. Svorad-Andre;j.
Potvrdzuje to aj rektor Ladislav Vid v druhej polovici 17. storocia (Acta Sanctorum 1868, 327):
»Nitriae major fit memoria s. Andreae Zoerardi, imo populus solius Zoerardi nomen circumfert,
sicut Trenchini in Skalka solius Benedicti.“ Odvtedy si ich veriaci lud uctieva ako svitcov. Oficidlne
ich kult potvrdil papez Gregor VIL. roku 1083, a to spolu s inymi uhorskymi svitcami: sv. kralom
Stefanom, jeho synom sv. Imrichom a ¢anadskym biskupom sv. Gerardom.!!

Najvacsia cast relikvii obidvoch svitcov je ulozena v Palftyho relikviari z roku 1674, ktory sa
dnes nachadza v oltari Katedraly-Baziliky sv. Emerdma v Nitre.

Nitriansky biskup Jakub I. vo fundac¢nej listine Opétstva — Sancti Benedicti — na Skalke
z roku 1224 ako d6vod, preco prave na tomto mieste zakladd opatstvo k ucte sv. Benadika, udava
zjavné stopy mucenictva najdené v jaskyni: ,,[...] in spelunca quae vulgo Scala dicitur, ubi etiam
sanguis eiusdem martyris usque in hodiernum diem perfusus in pariete speluncae esse dinoscitur®
(Marsina 1971, 216).

Skalka sa vdaka pdsobeniu obidvoch pustovnikov, no predov$etkym sv. Benadika, postupne
stala putnickym miestom. Dnes mozno povedat, Ze ide o najstarsie nemaridnske putnické miesto
vtedaj$ieho Uhorska a vyznamné duchovné centrum Slovenska po celé storocia.

Hmotné zabezpedenie novozriadeného opatstva bolo pomerne malé; iSlo o maly klastor, v kto-
rom mohlo zit len niekolko mnichov. To viedlo panovnika Belu IV. k roz$ireniu majetku klastora
(Vurum 1835, 168-170; Marsina 1997, 94). Opatstvo od svojho zalozenia az do zadiatku 16. sto-
rocia spravovali benediktini (Marsina 1997, 96-98) a bolo duchovnym centrom Povazia. Jeho
$lachetné poslanie v$ak narusali ¢asté vojnové nepokoje. Pocas najazdov husitov na Slovensko bol
roku 1431 dobyty Trencin a s najvacSou pravdepodobnostou bol poskodeny aj kldstor na Skalke
(Stransky 1933, 163).

Roku 1528 vojska Ferdinanda Habsburského dobyli Trenc¢iansky hrad a majetok kléstora bol
pouzity ako zold pre cisarskych vojakov. Spravu opatstva prebrali nitrianski biskupi. Prvym opa-
tom po vyhnani benediktinov sa stal Stefan Podmanicky. Patronétne pravo nad opétstvom dostal
29. novembra 1528 a preslo aj na jeho nastupcov (Cserenyey 1933, 182). Panovnik Ferdinand I
listinou z 22. septembra 1553 potvrdil spravcovi diecézy (nebiskupovi) Frantiskovi Turzovi — ako
i jeho nastupcom na nitrianskom stolci — hodnost opata v Skalke (Branecky 1929, 30).

Nitriansky biskup Jan Piisky (opatom na Skalke bol od 9. novembra 1637) so stthlasom krala
Ferdinanda III. a ostrihomského arcibiskupa Juraja Lipaya daroval 28. oktobra 1644 opatstvo jezui-
tom (Cserenyey 1933, 215). V darovacej listine o. i. piSe: ,,Rozhodli sme sa, Ze opatstvo sv. Benadika,
leziace pri rieke Vah v Trencianskej Zupe a Nitrianskej diecéze, v§eobecne Skalkou zvané, odovzda-
me otcom Spolo¢nosti JeziSovej“ (Branecky 1929, 36-37).

10 Sveddia o tom napr. basne Pieseri plaveckd, uverejnend v Casopise Orol tatransky roku 1921, alebo Sen
o Skalke od Jozefa Galika, publikovand roku 1924 v diele Jozefa Budaya Zivot sv. Andreja a Benedika,
slovenskych pustovnikov.

V orécii hahotského sakramentara sa sv. Beniadik vzyva ako ,tocius nostre gentis povisor“ a jemu sa pri-
pisuje ,multimoda miracularum tuitio® Sekréta toho istého sakramentara sv.Svorada-Andreja tituluje len
»patronus noster. Ich kult bol v niektorych oblastiach jednotlivy; v liturgickom oficiu od kanonizacie boli
slaveni spolo¢ne.
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V Trencine sa jezuiti nemohli usadit pre nesthlas mestskej rady. Hoci mali v tomto meste moz-
nost nabozenskych prejavov viaceré spolocenstva, pre katolikov v nom platil prisny zdkaz - ,,solo
Religionis Catholicae exertitio excluso® Preto si zvolili byvalé benediktinske Opatstvo sv. Bentadika
na Skalke, do ktorého prisli roku 1645. Samozrejme, ich tizbou bolo dostat sa do Trencina, ale to
sa im podarilo az 2. decembra 1646 (Branecky 1929, 42).

Prvym jezuitskym predstavenym na Skalke sa stal Martin Fabri, Chorvat, s ktorym spolu-
pracoval Daniel Zednik, Slovak, rodak z Pruského (Krapka — Mikula 1990, 116). Hodnotenie
pastoracnej ¢innosti zaznamenal jezuita Martin Fabri nasledujicimi slovami: ,,Katolickemu ludu
poskytujeme pokrm ucenia Kristovho ¢iastoéne v kostoliku Skalky, ¢iasto¢ne a najmé v kostoli-
ku Panny Mdrie, postavenom na strmej skale pri Vahu, odkial zhodili svitého Benedikta mucenika
do rieky. Sem chodievaju katolici z mesta v nedelu a sviatok, lebo evanjelici nestrpia katolickeho
knaza v Trené¢ine® (Krapka — Mikula 1990, 116).

Zadiatky tejto prace na katolickej obnove horného Povazia boli tazké a spojené s velkymi pre-
kazkami. Plody apostolskej horlivosti vSak postupne dozrievali a rady veriacich réstli nielen tu, ale
aj na okoli. Na Skalke mohutnel ndbozny spev zhromazdenych veriacich po slovensky - ,,idiomate
slavonico (Krapka - Mikula 1990, 116).

Jezuiti sa popri mnohorakej pastora¢nej a akademickej ¢innosti starali tieZ o hmotné zvelade-
nie byvalého benediktinskeho opatstva. V rokoch 1653 - 1657 postavili v Tren¢ine kostol zasvi-
teny sv. FrantiSkovi Xaverskému a v nasledujtcich rokoch, hned po stavbe jezuitského klastora
v Trencine, zacali so stavebnymi pracami na Skalke. V rokoch 1667 - 1669 vybudovali v blizkosti
polozricaného starého klastora benediktinov novy kléstor (Branecky 1929, 54-56).

Neblahé pomery labansko-kuruckych vojen sa odrazili v Trencine aj na Skalke zac¢iatkom
18. storocia. Bolo treba opit pristupit k rozsiahlym stavebnym upravam, pretoze 14. maja 1708
lahlo popolom mesto a uplne vyhorel i jezuitsky kostol v Trencine (J. V. G. 1940, 56).

Starostlivost ¢lenovia Spolo¢nosti Jezi$ovej preukazovali aj dvojvezovému kostoliku Malej
Skalky, zasviteného k tcte Panny Marie. Najskor iSlo o Kaplnku sv. Doroty, ktort dal vystavit
grof Juraj Turzo roku 1520, ako je zaznacené v opise pozemkov: ,Ad templum velut in urbario
refertur S. Dorotheae®; tiez moZno ndjst zdznam: ,,prius Capella erat S. Doroteae® (Branecky,
1929, 65-65).

Kaplnka poévodne nemala vezu. Az roku 1713, ked ju jezuiti renovovali, pristavili k nej vezu.
Roku 1745 rozsirili kaplnku na terajsiu podobu a pristavili dve veze. Trencania do tohto kostola
chodievali v rokoch 1645 - 1646 na bohosluzby, pretoze bol blizsie k mestu ako Velka Skalka.

Aj ked sa jezuiti prestahovali do Trencina, o kostol sa nadalej starali. V tomto ¢ase sa konavali
procesie na Skalku, a to na sviatok sv. Marka, na druhy kriZzovy den a marianske sviatky. Hlavnym
sviatkom Skalky bolo Nanebovzatie Panny Mérie. Roku 1679 dal Michal Skerlec, rektor jezuitov,
postavit novy oltdr a zasvitil ho Censtochovskej Panne Mérie, ktorej ticta bola vtedy velmi rozsi-
rend (Branecky 1929, 66-68).

Pocas kuruckych vojen bol kostol poskodeny a po roku 1711 bola potrebna jeho dalsia rekon-
Strukcia. Roku 1749 v niom postavili Bozi hrob a na Velky piatok sa tu konavali procesie. Neskor
postavili na Malej Skalke i kalvariu so $trndstimi stanicami (1676) (Branecky 1929, 70-72).

Plodny duch jezuitov tvori jej vyznamna minulost. Kldstor predstavoval dar duchovného,
vzdelanostného a vseobecného kulturneho vzrastu nielen pre jeho obyvatelov, ale aj pre celé
Povazie, ba zna¢nu cast Slovenska. Bol ohniskom evanjelizacie i duchovnej a materidlnej kultury.
Jezuiti tu posobili do svojho zrusenia roku 1773 (Krapka — Mikula 1990, 286).

Po ich odchode posvitné miesto poznacili vojny a postupne pustlo. V 18. storo¢i boli klastor
aj kostol znicené. Na dlhy ¢as sa premenili na zrticaniny, av§ak zbozny Iud ani tak na toto miesto
neprestaval putovat a konat tu poboznosti. Kone¢ne roku 1853 bol z milodarov veriacich na Malej
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Skalke znovu zre$taurovany kostol, a to zasluhou trencianskeho farara a opata Ludovita Stareka
(Judak 1993, 61).

Po nasledujicom spusto$eni a opitovnej celkovej rekonstrukcii bol kostol 13. jula 1924 posvi-
teny nitrianskym biskupom Karolom Kmetkom za pritomnosti spi$ského biskupa Jana Vojtassaka
a ucasti 30 000 putnikov. Pri tejto prileZitosti bolo znovu zverejnené vyhlasenie, ktoré vzniklo
13. februara 1921 pri konsekracii troch biskupov v Nitre. Prave vtedy totiz vznikla myslienka, aby
sa byvalé benediktinske opatstvo stalo ,nasou narodnou katolickou svityiou a ohniskom nasho
cirkevno-narodného Zivota“ (Belds 1991, 43-44).

Tento celkovy zamer so Skalkou sa vS§ak napokon pre mnohé pri¢iny nerealizoval. Vojnové
udalosti rokov 1939 - 1945 neobiéli ani Skalku. Oprava kostola bola ukoncend sldvnostou, ko-
nanou v nedelu 22. jula 1951. Slavnostnu svitt omsu celebroval nitriansky administrator biskup
Eduard Nécsey (Judak 2012, 167).

Nemozno obist ani skuto¢nost, ze ateisticky rezim sa usiloval ziskat toto miesto a vyuzivat ho
vylu¢ne na kulttrne tcely, teda zbavit ho akychkolvek nabozenskych prejavov, ako ani fakt, Ze kaz-
doro¢ne - vzdy ,,zhodou okolnosti“ pred vyrocitou ptitou — bolo prostredie Velkej i Malej Skalky
zdevastované (Maturkanic et al 2021, 54). Sved¢i o tom Historia domus parafia Skaliensis'? a kores-
pondencia medzi miestnym farskym tradom, biskupskym tradom a $tatnymi Gradmi v priebehu
60. a 70. rokov 20. storocia. Pocas niektorych rokov (1972 - 1974) boli pute dokonca zakdzané,
a to udajne ,,kvoli bezpec¢nosti putnikov. Duchovny spravca Skalky musel tiez ¢asto zépasit s van-
dalizmom - objavoval sa najmi na Velkej Skalke, ale nebol usetreny ani kostol ¢i putnicky dom.
Incidenty sa zvycajne ,,nevysetrili“ (Cergetova — Tomanov4 et al. 2021, 543-546).

K zmene situdcie a novej perspektive Skalky doslo az po zmene spolo¢enského systému, a to aj
vdaka duchovnému spravcovi Mgr. Stanislavovi Strapkovi (+ 2017), honorarnemu dekanovi, ktory
posobil na Skalke od roku 1996, teda 18 rokov (Schematizmus Nitrianskej diecézy 2010, 204). Jeho
nastupca Mgr. Peter Bero, posobiaci na Skalke od roku 2014 (Schematizmus Nitrianskej diecézy
2020, 158; 24. aprila 2021 bol konsekrovany za pomocného nitrianskeho biskupa), pokracoval
vo zveladovani tohto putnického miesta.

S rovnakym zdmerom bol roku 2011 zriadeny Investi¢ny fond Benadik. Roku 2014 bola vybu-
dovana krizova cesta. Prebehla oprava exteriéru aj interiéru putnického kostola, ktory bol vyhlase-
ny za diecéznu svitynu a konsekrovany spolu s novym oltarom a liturgickym zariadenim 7. maja
2016. V rokoch 2018 - 2019 bol vystavany Dom sv. Benadika, ktory putnikom pontika moznost
ubytovania, a bolo upravené okolie putnického miesta. Zre$taurovana bola aj Velka Skalka, na kto-
rej je pocas turistickej sezony zabezpecena sprievodcovska sluzba.

Skalka je - ako kazdé putnické miesto — predovsetkym miestom modlitby a duchovného
obohatenia. Denne sa tam preto konaji bohosluzby, organizuju sa pite, duchovné obnovy a iné
podujatia, napr. kazdoro¢né medzinarodné tvorivé stretnutie umelcov Ora et ars ¢i putnicky
kongres Svitanie. VSetky tieto aktivity sa usiluji o to, aby na tomto vzacnom mieste obohatili
a duchovne nasmerovali dne$ného ¢loveka k evanjeliovym hodnotam."

Historia domus parafia Skaliensis, ktora ma 322 stran a bola zostavena Karolom Rumpelom, fardrom
na Skalke, sa za¢ina rokom 1773, ked zodpovednost za putnicky kostol prevzal skalsky farar. Bolo to
v Case zruSenia rehole jezuitov, ktori sa dovtedy starali o toto miesto — posobili tu od roku 1644, ako uz
bolo uvedené. Kronika sa kon¢i Zivotopisom farara Karola Rumpela, ktory posobil na Skalke do 3. augusta
1983. Zomrel 24. méja 1986 v Tren¢ine-Orechovom, kde je aj pochovany.

Putnické miesto ma svoj pedagogicky vyznam. Porovnaj: Tkécova et al 2021.
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Zaver

Cyrilo-metodské hodnoty, prijaté a zachovavané aj v benediktinskych klastoroch, ktoré reprezen-
tuju osobnosti sv. Svorada-Andreja a sv. Benadika, sa stali ,,ohfiom, ¢o tlel pod popolom na spale-
nisku zanechanom vpadmi, plenmi a inymi skiaskami“ (Tomko 1991, 54). Len vdaka nim mohlo
Slovensko po strate Statnej samostatnosti a v susedstve silnejsich etnik nestratit vlastnt identitu
v burlivych pradoch dejin, ktoré sa celé starocia hnali cez nase uzemie.

Ak plati, ze historickd cesta exodu, spojend so zjavenim na Sinaji, zmluvou a liturgickou
bohopoctou, ktoré konstituuja akusi vnttornu krajinu, je nevyhnutnou podmienkou nadobud-
nutia vonkajsej krajiny', potom i cyrilo-metodska cesta, nielen ta vonkajsia, ale najmi vnu-
torna, ktorej cielom je novy exodus, stretnutie Boha na vrchu Zobor a na Skalke, obnovenie
zmluvy, aktivne prezivana liturgia (¢o predstavuje dal$iu velmi silnt spojnicu cyrilo-metodskej
a benediktinskej tradicie), nadobuda $tatotvorny a narodotvorny vyznam. Mozno preto vyjadrit
presvedcenie, Ze cyrilo-metodska viera uchovavana v benediktinskej tradicii na tychto miestach
nas moze naucit, ,,ako nastolit spravnu, t. j. pozitivou cestu budovania ndsho naroda, ktory
neustale hladd td spravnu identitu starého kontinentu® (Maturkani¢ 2013, 623). Nitra i Skalka
ako centrd religiézneho cestovného ruchu na Slovensku reflektuju historicky pevne zakorenent
religiozitu obyvatelov (Krogmann - Kramadrekova — Petrikovicova 2020, 86). Obidve lokality
st sucastou Eurdpskej kulturnej cesty sv. Cyrila a Metoda, ktord bola certifikovana v roku 2021
Radou Eurdpy.*®
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" Ide o ideu, ktora ponuka Joseph Ratzinger v diele Duch liturgie. Uvazuje o dvoch cieloch exodu - jeden
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